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O potrzebie wielkiej narracji

L

Czy potrzebujemy dzisiaj wielkiej opowiesci? Odpowiedz na
tak postawione pytanie wymaga krétkiego wprowadzajgcego
wyjasnienia. Nawigzuje ono bowiem - poniekgd polemicz-
nie - do rozpowszechnionego przekonania, ze wspdtczesna
epoke charakteryzuje upadek ,,wielkich narracji”, ze niemal
nikt juz nie wierzy cato$ciowym opowiesciom wyjasniajacym
sens naszego $wiata i tym samym nadajgcym zrozumiato$é
dramatom naszego indywidualnego i wspdlnotowego zycia.
Jean Frangois Lyotard, zwany ,,papiezem” postmodernizmu,
od ktérego owa krytyka ,,wielkich narracji” wzieta swéj po-
czatek!, glosit wrecz, ze to one wlasnie, przez swoje roszcze-
nie do uniwersalnosci i ekskluzywnosci, byty odpowiedzialne
za wybuch wojen $§wiatowych i pojawienie sie dwudziesto-
wiecznych totalitaryzméw. Twierdzit on réwniez, ze dzisiaj
zamiast wielkich opowie$ci nastat czas, by jedng powszechna
prawde o Swiecie zastapit tysigc réznych mniejszych nar-
racji, prezentujacych swoje wiasne lokalne prawdy. Kazda
z nich jest réwnie dobra i réwnie wartosciowa, nie sposéb
ich poréwnywaé czy oceniaé, bo nie ma zadnych uniwer-
salnych kryteriéw ich warto$ciowania. Z pluralizmu lokal-
nych prawd wynika za$ z kolei postulat catkowitej tolerancji
i uznanie dopuszczalno$ci wszelkich istniejgcych narracji.
Moéwiac najproséciej, kazdy ma swoja prawde, ktéra ma sie
nijak do prawdy innych oséb, co nalezy z zasady uzna¢ za
wiasciwe i uszanowad.

! J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy,
Warszawa 1997.
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Wizja Lyotarda jest oczywiscie bezpo$rednim atakiem
nie tylko na religijne formy rozumienia rzeczywisto$ci,
przede wszystkim te, ktére zawdzieczamy chrzescijanistwu,
ale - co wiecej - réwniez na podstawy filozoficznej tradycji
Zachodu, ktéra przekonana o rozumnym fundamencie rze-
czywistosci, niczym innym sie nie zajmuje, jak poszukiwa-
niem jej najbardziej adekwatnego opisu. Nie jest tez Lyotard
specjalnie oryginalny, bo nawigzuje on tylko do swoich po-
przednikdéw - starozytnych sofistéw, ktérzy - jak Protagoras
- glosili, ze to cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy, czy - jak
Gorgiasz - Ze niczego nie mozna poznaé, ani w zrozumiaty
sposéb opowiedzie¢ o tym innym. Krétko méwiac, opowies$é
o konicu wielkich narracji jest tylko préba rozpropagowa-
nia nowej wielkiej opowiesci, ktéra gtosi jedna uniwersalng
prawde: nie ma jednej rzeczywistosci, nie ma jednej prawdy,
wszystko jest wzgledne.

Tak sie jednak sktada, ze od kiedy cztowiek byt czto-
wiekiem, zawsze starat si¢ zrozumie¢ otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢ i zawsze stawiat sobie pytania o jej ostateczny sens,
w tym takze o sens jego wilasnej indywidualnej i zbiorowej
egzystencji. Odpowiedzi, jakie odnajdywat lub przyjmowat,
cho¢ przyjmowaly rézne formy, miaty zawsze uniwersal-
ne znaczenie. Byly mniej lub bardziej wnikliwym wgladem
w ludzka nature, odzwierciedlajacym szczegdlny punkt wi-
dzenia i szczegblng tozsamo$¢ konkretnych oséb czy wspdl-
not. Nasze zycie, a zwlaszcza nasze rozumienie tego, czym
to zycie jest, toczy sie zawsze w horyzoncie jakich$ wiel-
kich opowiesci, ktére dawnej nazywano po prostu mitami.
Opowiesci te wigzaly odlegte mityczne poczatki z aktualny-
mi wydarzeniami i oczekiwang przysztoscia, taczyty sacrum
z profanum. Pod tym wzgledem niewiele sie zmienito i to
wlasdnie owe nadajgce $wiatu cato$ciowy sens mity-opowiesci,
reprezentowane przez konkretne religie, kultury, cywilizacje
i - od pewnego czasu - réwniez ideologie, wyznaczajg nasz
sposéb patrzenia na $wiat, cho¢ faktem jest, ze niektére z ich
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wspdtczesnych postaci, jak wlasnie 6w postmodernistyczny
mit o koricu wielkich opowiesci, skrzetnie usitujg to ukry¢.

To wtasnie rozmaite ideologie petnig dzi§ coraz moc-
niej role owych opowiesci, wskazujgcych cztowiekowi jego
miejsce w $wiecie oraz wyznaczajacych mu wilasciwe zada-
nia i cele w dziejowym procesie. Nowe wielkie ideologiczne
mity tworzg abstrakcyjne konstrukty, ktére zazwyczaj obcig-
zone sa jednostronnoscia - dostrzegajac i absolutyzujac jakis
szczegblny aspekt ludzkiego zycia, pomijaja inne, nie mniej
istotne jego wymiary. Efekty, jak zaswiadcza historia, bywaja
porazajace. Zanegowanie oczywistego na gruncie zaréwno
wiary chrze$cijaniskiej, jak i filozoficznego rozumu przeko-
nania o powszechnym braterstwie wszystkich ludzi w imie
- z jednej strony - zabsolutyzowanej idei narodu wrogiego
innym nacjom, a z drugiej - ideologii klasowej, ktéra wtto-
czyla jednostki w tryby kolektywu, zrodzito w XX wieku sy-
stemy totalitarne.

Totalitarnym ideologiom nie potrafita si¢ przeciwstawi¢
wielka opowies¢ ideologii liberalnej - w swej klasycznej wer-
sji zapoczgtkowana w XVII wieku przez Johna Locke’a - ktéra
dostrzega w cztowieku przede wszystkim jego jednostkowosé
i podmiotowo$¢, nie doceniajac wszakze wymiaru wspdlno-
towego. Trudno nie uzna¢ pozytywnego wktadu klasycznego
liberalizmu w upowszechnianie idei nienaruszalnych praw
cztowieka rozumianych jako wykaz tego, czego bezwzglednie
czynié cztowiekowi nie wolno?. Liberalizm znalazt sie jednak

2 Chodzi tu wylacznie o poszanowanie tych elementarnych
praw cztowieka, ktére wspdtcze$nie nazywa sie prawami pierwszej
generacji, w przeciwienistwie do ,,praw” drugiej, trzeciej czy szcze-
gélnie czwartej generacji, ktére nie sg juz zadnymi uniwersalnymi
prawami, tylko pakietem postulatéw i zyczen, forsowanych przez
okre$lone grupy, zainteresowane uzyskaniem stosownych przywi-
lejéw. Warto tez nieustannie przypominal, ze obecne w ideologii
liberalnej elementarne prawa cztowieka - prawo do zycia, niena-
ruszalnodci cielesnej, majatku - ktérych sens sprowadza sie do za-
pewnienia bezpiecznego korzystania przez jednostki z ich osobistej
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w §lepym zautku, odcinajac sie od najgtebszych relacji, ktére
tacza jednostki z ich naturalnymi wspélnotami (rodzing, na-
rodem, wspSlnotami religijnymi), a zarazem stanowia zrédto
wszelkich sensownych ludzkich zobowigzati i wynikajacych
z nich pozytywnych dziatan. Liberalng idee wolnosci przejeta
i nastepnie wypaczyta najnowsza ideologia wyrazona w wy-
zej wspomnianej postmodernistycznej opowiesci. Przedsta-
wiajac ideat wolnosci cztowieka jako zupeing niezalezno$¢ od
wszystkiego, takze od prawdy o jego rzeczywistej kondycji,
doprowadzita wolno$¢ do absurdu, czynigc swym absolutem
jednostkowa samowole. Wiele wskazuje na to, ze owa ideo-
logia, ktdra glosi, ze nie ma jednej prawdy, a tym samym nie
ma réwniez zadnych obiektywnych kryteriéw, aby oceniaé
i potepia¢ jakiekolwiek zbrodnicze czy totalitarne systemy,
sama przygotowuje droge kolejnej, zapewne jeszcze bardziej
ztosliwej niz dotychczas znane, formie totalitarnego pano-
wania.

Mozna wrecz powiedzieé, ze cala historia ludzkosci to
walka rozmaitych, konkurujgcych ze soba opowiesci - naj-
pierw tych mniejszych, lokalnych, zwiazanych z zyciem okre-
slonego plemienia czy narodu?®, a potem opowiesci naprawde
wielkich, bo uniwersalnych - o to, ktéra z nich przejmie rzad
nad ludzkimi duszami i wyznaczaé bedzie kierunek dziejow
tego Swiata. Ile byto tych wielkich narracji, o ktérych wie-
my, ze pozostawily i wcigz zostawiajg swéj mocny $lad na
ksztalcie naszego $wiata? Czy jest ich siedem, jak twierdzit

wolnoéci dziatania, nie sa niczym innym niz tylko zlaicyzowana
forma przykazan-zakazéw znanych nam dzieki religijnej opowiesci,
ktéra stanowi podstawe naszej cywilizacji - opowiesci o kamien-
nych tablicach i wypisanym na nich Dekalogu.

3 Ale nawet dla tych lokalnych - z naszego punktu widzenia
- wspdlnot, opowiesci te - patrzac z ich wlasnej perspektywy - mia-
ty charakter wielkich, uniwersalnych narracji, poniewaz opisywaty
caly ich $wiat i nadawaly sens wszystkim istotnym dla nich wyda-
rzeniom.



O POTRZEBIE WIELKIE] NARRAC]I 295

Feliks Koneczny*, czy dziewie(, jak gltosi Samuel Huntington®,
czy jeszcze wiecej - to rzecz do dyskusji. Obecnie mozemy
zaobserwowa(, jak wymieniane przez nich wciaz istniejace
cywilizacje nieustannie rozwijaja i modyfikuja swoje opowie-
$ci, dostosowujgc je do zmieniajacych sie okoliczno$ci. Dopé-
ki jednak zachowuja swéj rdzen, mozemy wnioskowa¢ o ich
trwato$ci i ciggtosci. Na przyktad spotecznosci islamskie, nie
tak dawno jeszcze symbol technicznego i cywilizacyjnego za-
cofania, cho¢ absorbujg dzi$ najbardziej nowoczesne techno-
logie, pozostaja nadal naznaczone islamem. Podobnie cywi-
lizacja chiriska - po okresie zastoju i latach eksperymentéw
z marksizmem-maoizmem, powraca, jak sie wydaje, do swych
cywilizacyjnych, konfucjanskich korzeni. Takze postsowiecka
Rosja ciezko poraniona latami panowania ideologii komuni-
stycznej prébuje odbudowaé swojg opowie$é, powracajac nie-
poradnie do prawostawia jako swego cywilizacyjnego Zréd-
ta. Rozwazania o tym, na ile te zabiegi okaza sie skuteczne
i zachodniej cywilizacji, ktéra przez wiele wiekéw petnita
w $wiecie role cywilizacji dominujgcej, wyrosnie jakas realna
konkurencja, mozemy tutaj pomina¢.

Dla nas bowiem - tzn. patrzgc z perspektywy polskiej
- najistotniejsze pozostaje to, co dotyczy tresciowego prze-
kazu naszej wlasnej cywilizacji - cywilizacji Zachodu, a w jej
ramach to, co do niej wnosi ten jej szczegélny wariant i ta
specyficzna opowiesé, ktéra okresla polska kulture i polska
tozsamosc¢.

*  Koneczny wymienial nastepujace cywilizacje: bramiriska,
chifiska, turariska, zydowska, bizantyjska, tacifiska i arabska (por.
F. Koneczny, 0 wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935, s. 307), z ktérych
kazda rozwijata sie w oparciu o - méwiac naszym jezykiem - swoja
odrebna specyficzna ,,opowies¢”.

> Huntington wyréznia cywilizacje chiniska, japoriska, hin-
duistyczna, islamska, prawostawng, zachodnig, latynoamerykariska
i z pewnymi zastrzezeniami buddyjska i afrykariska (por. S. Hun-
tington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt Eadu swiatowego, Warszawa
1998, s. 49-53).
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1L

Pierwszym pytaniem, ktére nalezy tu postawié, musi by¢
jednak pytanie o sama cywilizacje zachodnig - o jej tre$¢, jej
jednos¢ i spéjnosé. Zaréwno Koneczny, jak Huntington, jak
i wielu innych nie dostrzega bowiem oczywistego faktu - nie
ma juz jednego Zachodu. W ramach cywilizacji zachodniej
toczy sie od dawna wojna domowa® - walka na $mier¢ i zy-
cie miedzy dwoma konkurencyjnymi cywilizacjami i dwoma
przeciwstawnymi wielkimi opowie$ciami, a prowadza je lu-
dzie, ktérzy sie w tych opowiesciach odnajduja i przekazuja
je dalej. Kazda z tych cywilizacji opowiada, ze to ona stanowi
kwintesencje cywilizacji zachodniej, ze to ona wciela najle-
piej jej najgtebsze warto$ci. Kazda z nich ma poniekad do
tego podstawe, poniewaz odwotujg sie one do tych samych
bliskich ludziom Zachodu haset, jak wolnos¢, réwnosé, brater-
stwo, sprawiedliwos¢ czy solidarno$¢. Ta pozorna zgodno$é
na poziomie stéw nie powinna jednak myli¢. Kazde z tych
poje¢ rozumiane jest w obu narracjach radykalnie inaczej
i kryje w sobie radykalnie rézna wizje cztowieka, relacji mie-
dzyludzkich i wspdlnoty. O$miele sie stwierdzié, ze to wynik
tego wlasnie starcia - a nie starcia z islamem, postsowiecka
Rosjg czy Chinami - okaze sie kluczowy dla przysztych dzie-
jow catego $wiata.

Opis genezy tego glebokiego podziatu, ktéry coraz
mocniej rozrywa Europe i cala cywilizacje Zachodu, sam jest
elementem jednej z konkurujacych ze soba dwéch wielkich
opowiesci i cho¢ obiektywna rekonstrukcja ich obu mogtaby
okaza¢ sie niezwykle pouczajaca, bytoby z mojej strony nie
na miejscu udawanie wobec nich bezstronno$ci. Zachodnia
cywilizacja, z ktéra sie identyfikuje, podobnie jak - mam
nadzieje - wcigz wiekszo$¢ Polakéw, i ktdra nie bez kozery

¢ Por. Z. Stawrowski, The Clash of Civilizations or Civil War,
Krakdw 2013.
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nazywana jest takze cywilizacja taciniska, zbudowana zostata
na trzech starozytnych filarach:

- po pierwsze na greckiej filozofii, ktéra postrzegajac
$wiat jako kosmos - jako rozumnie uporzadkowana catos¢,
whniosta do naszego dziedzictwa racjonalny stosunek do rze-
czywisto$ci, a wraz z tym postawe zainteresowang rzetel-
nym poznaniem i opisem $wiata takiego, jakim on naprawde
jest;

- po drugie na rzymskiej kulturze prawnej, wraz z jej
podstawowg kategorig osoby jako podmiotu prawa i zasada
réwnos$ci prawnej wszystkich obywateli. Greckiej i rzymskiej
teorii i praktyce zawdzieczmy réwniez wypracowanie kla-
sycznego zachodniego wzorca wlasciwie urzadzonej wspdlno-
ty politycznej, przy czym nie byta nim bynajmniej demokra-
cja, lecz politeia/republika, w ktdrej osoby sprawujace wiadze
wyréznia przede wszystkim troska o dobro wspdlne;

- po trzecie na duchowej i religijnej tradycji chrzescijan-
stwa, ktéra przynoszac ze soba konkretny obraz Boga jako za-
troskanego o ludzi Ojca, a wraz z tym konkretna antropologie
i wizje wspdlnoty, byta w stanie wlaczy¢ w siebie najbardziej
warto$ciowe elementy greckiej i rzymskiej spuscizny.

Wielowiekowy rozwdj tej cywilizacji miat oczywiscie
swoje meandry i upadki, ale to w jej ramach stopniowo roz-
wijata sie i znajdowala swoje instytucjonalne formy coraz
glebsza swiadomo$¢ wyjatkowej godnosci cztowieka, jego
wolnosci jako jednostki, a zarazem jego wspdtodpowiedzial-
nosci za losy innych oséb. To przede wszystkim te wiasnie
elementy wielkiej narracji Zachodu czynily ja przez wieki
tak atrakcyjng dla wielu ludzi nalezacych do innych kregéw
cywilizacyjnych, jesli tylko dano im szanse dostrzec jej fak-
tyczne walory, zbyt czesto deformowane niecnymi czynami
jej zepsutych imperialnych oredownikéw.
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Jednak od pewnego czasu’ pod szyldem Zachodu do gto-
su zaczeta dochodzi¢ zupetnie inna opowie$¢. Co charaktery-
styczne, uczynita ona swoim sztandarem i gtéwnym orezem
pojecie wolnoéci. Wolnos$¢é rozumiana pozytywnie jako samo-
dzielne poszukiwanie i urzeczywistnianie dobra, zastapita
idea negatywna - wyzwalanie sie od wszelkich ograniczen.
Zaczynajac od walki z faktycznymi przejawami niesprawied-
liwosci, z historycznie uksztattowanymi realnymi barierami
kulturowymi, spotecznymi czy ekonomicznymi, wolnos¢ poj-
mowana jako negowanie i przekraczanie granic doprowadzita
do zakwestionowania i odrzucenia catego dorobku kulturo-
wego Zachodu postrzeganego jako Zrédto opresji. Niedawno
uczyniono krok nastepny i za zniewolenie uznaje sie réw-
niez ograniczenia plynace z naszej biologicznej natury. Jak
sie okazuje, to, ze mam okreslong pteé, ze jestem mezczyzna
lub kobieta, zniewala mnie i przymusza do tego, abym byt
tym, czego nie wybratem, gwalci zatem mojg wolno$¢ i moje
cztowieczenistwo. Przyktady i konsekwencje takiego myslenia
mozna by rozwijaé bez korica. Wszystkie one sprowadzaja sie
do przekonania, ze nic nie jest nam raz na zawsze dane, nic
nas bezwzglednie nie okresla i nie ogranicza, badanie i po-
znawanie prawdy o $wiecie i nas samych nie ma sensu, bo
prawda nie istnieje; wszystko ostatecznie zalezy od swobod-
nych aktéw naszej woli i jest produktem naszej swobodnej
twdrczej wyobrazni. To od sity woli zalezy, jak uksztattujemy
sami siebie i otaczajacy nas $wiat. Jeden z prekursoréw takiej

7 Poszukiwanie poczatkéw tego procesu jest zadaniem syzy-
fowym. Jego przejawy wida¢ wyraznie zaréwno w czasach Oswie-
cenia, jak i w epoce Reformacji. Oredownikdéw takiej wizji $wiata
znajdziemy takze wérdd rozmaitych gnostykdw, a jeszcze wezedniej
w przedchrzescijaniskim Rzymie czy w gronie greckich sofistéw.
Siegajac do samego 7Zrddla, trzeba by tu wrecz przywotaé biblijna
opowies$¢ o upadku cztowieka w ogrodzie Eden.
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narracji pisal: ,Filozofowie rozmaicie tylko interpretowali
$wiat; chodzi o to, by go zmienic™.

Z perspektywy autentycznej cywilizacji Zachodu to, co
doszto w niej do glosu i zaczyna dominowad, jest jej przeci-
wienstwem, parodia, karykatura, antycywilizacja, kontrkul-
tura. Te wszystkie brzmiace niczym epitety okreslenia trafnie
oddaja istote owego zjawiska. W ramach cywilizacji zachod-
niej dziata coraz potezniejsza negatywna, destrukcyjna sita,
ktéra przypomina narastajgce tsunami, kuszac ludzi atrak-
cyjna dla wielu opowiescia o absolutnej wolnosci cztowieka.
Jesli osiggnie ona swdj cel i zwyciezy, bedzie to oznaczaé ko-
niec ludzkiej cywilizacji, koniec cztowieczenstwa. Co mozna
jej przeciwstawic?

1L

Pytanie: ,,Czy potrzebna nam jest dzi§ wielka opowie$¢?”, su-
geruje, jakoby Polska mogta sobie dowolnie wybraé czy tez
wymysli¢ jaka$ dla siebie wyjatkowo korzystna i atrakcyjng
narracje. To oczywiscie nieporozumienie. Wymysli¢ i wybraé
mozna sobie jedynie rozmaite ideologie. Zywa wspdlnota
- religijna, narodowa, kulturowa - tego nie potrzebuje, bo
taka opowies¢ juz zawsze posiada. Nawet jesli nie jest ona do
korica spdjna i wyraznie wyartykutowana, to kazda konkret-
na wspdlnota wie dobrze, czym jest i kto do niej nalezy, a kto
nie. Takze my, Polacy, nie potrzebujemy niczego wymyslac,
bo ta opowie$¢ jest w nas, albo méwiac mocniej i wprost - my
sami nig jeste§my. Trzeba od razu dodaé: jeste§my nie jedna
z wielu, nie byle jaka, lecz zupetnie wyjatkowa opowiescia.
Ujmujgc to jeszcze inaczej, chodzi tu przede wszyst-
kim o pytanie o naszg tozsamos$¢, o to, czym (kim) jeste§my
i czym chcemy by¢ jako naréd? Wszystko to wiemy z naszej

® K. Marks, Tezy o Feuerbachu, teza 11 (,,Die Philosophen ha-
ben die Welt nur verschieden interpretiert, es kdmmt drauf an, sie zu
verdndern”).
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historii, a raczej - méwiac $cislej - z tych opowiesci o naszej
historii, ktérymi oddychamy od dziecifistwa, od pierwszych
przebtyskéw naszej Swiadomosci. Nasze polskie dzieje, nasza
pamieé o naszych ojcach, dziadach i pradziadach wyznacza
to, kim jeste$my i jak rozumiemy siebie samych jako Pola-
kéw. To nasza pamieé okre$la naszg tozsamosé’.

Ale pytanie o tozsamos¢ to zarazem pytanie o to, w czym
jesteSmy podobni, a czym réznimy sie od innych narodéw.
Okazuje sie, ze do jednych nam blizej, a do innych dalej. Oka-
zuje sie takze, ze z jednymi ludZmi i narodami taczy nas jedna
wielka wspdlna opowie$é, a réznig szczegdty, a z innymi od-
wrotnie - faczy czasem wiele szczegétéw, ale dzieli i to ra-
dykalnie odmienna catosciowa opowies¢. Nasza perspektywa
i naszym $wiatem jest cywilizacja chrzescijatiska w jej wersji
tacifiskiej. To ona wyznacza nasza opowies¢, ktéra w naszych
polskich oczach nabiera swoistosci i dodatkowego kolorytu,
ale pozostaje wcigz odmiana tej samej opowiesci.

Warto przypomnie¢ kilka elementéw polskiej opowie-
$ci, ktére wyrdzniaja jg od narracji innych narodéw - wspét-
twdrcéw tacinskiego $wiata i ktére moga okazaé sie waznym
punktem oparcia w konfrontacji z zachodnia antycywiliza-
cja.

Po pierwsze i najwazniejsze: ,nie sposéb zrozumieé
dziejéw narodu polskiego - tej wielkiej tysiacletniej wspdl-
noty, ktéra tak gteboko stanowi o mnie, o kazdym z nas - bez
Chrystusa™. Nie chodzi tu tylko o to, ze Polska, w przeci-
wietistwie do wielu innych europejskich narodéw, nie posiada
w swej pamieci czaséw przedchrzescijanskich, a symbolicz-

® Pamied jest tg sita, ktéra tworzy tozsamo$¢ istnien ludz-
kich, zaréwno na plaszczyznie osobowej, jak i zbiorowej. Przez pa-
mieé bowiem w psychice osoby tworzy sie poniekad i krystalizuje
poczucie tozsamo$ci” (Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamos¢. Rozmowy na
przetomie tysigcleci, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 149).

1o Tegoz, Homilia w czasie Mszy $w. na Pl Zwyciestwa w Warsza-
wie, 2.06.1979, [w:] tegoz, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homi-
lie, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2015, s. 23.
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ne narodziny Polski taczymy z chrztem Mieszka I. Znaczy to
przede wszystkim, ze najwazniejsze dzieta naszej tysigcletniej
kultury niosa w sobie §wiadome nawiazanie do chrze$cijan-
stwa i potwierdzaja je jako najgtebsze Zrédta swojej inspiracji.
W tym sensie, niezaleznie od naszych osobistych religijnych
czy areligijnych autoidentyfikacji, jako Polacy jestesmy na-
rodem chrzescijaniskim, bo nie ma Polski i polskiej kultury
bez chrze$cijaristwa. Jezeli upadnie chrzescijafistwo, zginie
tez Polska - jesli nawet pozostanie ta sama nazwa, bedzie to
juz co$ zupelnie innego.

Ponadto, co réwniez dla pozostatych krajéw Europy nie-
typowe, polska tozsamo$¢ niemal od samego poczatku na-
szych dziejéw niesie w sobie §wiadomo$¢ tego, co najlepsze
réwniez w wymiarze politycznym - mianowicie klasyczna
wizje republiki jako wzorzec dobrze zorganizowanej wspdl-
noty.

Potgczenie obu tych watkéw w jedng opowie$é za-
wdzieczamy dtugo niedocenianemu dzietu, ktére w decy-
dujacy sposéb uksztattowato calg naszg polska tozsamo$é
i nadal, cho¢ po$rednio, na niag wptywa - to Kronika polska
Wincentego Kadtubka z poczatku XIII wieku. Juz pierwsze
zdanie pierwszej ksiegi Kroniki: ,,Byta, byta ongi cnota w tej
Rzeczypospolitej”*!, wprowadzato jej dwczesnych czytelni-
kéw - waskie grono dwczesnej elity w pétpogariskim jeszcze
kraju - w $wiat poje¢ cywilizacji taciriskiej. Jego mieszkaricy
jawig sie w wizji Kadtubka jako jeden ze starozytnych ludéw
i to taki, ktéry sam potrafit zorganizowa¢ sie jako wspdlnota
polityczna. Stworzyta ona swoje instytucje, czerpigc obficie
z republikanskiego i chrze$cijariskiego dorobku cywilizacji
Zachodu. Oto na przyktad stan bezprawia, w ktérym o spra-
wiedliwosci decydowala posiadana sita, zastgpiono w niej
tadem prawnym, gdzie ,sprawiedliwo$cia nazwano to, co

1 W. Kadtubek, Kronika Polska, Zaktad Narodowy im. Ossolin-
skich - Wydawnictwo, Wroctaw 1996, s. 7 (I, 1, 1). Przytoczone stowa
sa cytatem z Cycerona, Oratio ad Catilinum I, 1.
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najbardziej sprzyja temu, co moze najmniej”*?. Niezaleznie
od tego, ze owa rekonstrukcja polskiej prehistorii byta po
prostu piekna bajka, przez kolejne dwiescie czy trzysta lat
dla wychowywanych na niej kolejnych pokolen polskiej elity
stanowita ona podstawowe Zrédlo wyobrazen i intelektual-
ne narzedzie rozumienia $wiata. Rzeczpospolita szlachecka
ijej ztoty XVI wiek miata za swojego duchowego ojca mistrza
Wincentego.

To wtasnie najpiekniejsze strony tradycji Rzeczypospo-
litej Obojga Naroddéw, przyciagajaca sita i bogactwo jej rézno-
rodnej kultury, jej instytucje polityczne, a zwlaszcza zasada
poszanowania wolnosci religijnej stanowia wazne sktadniki
naszej polskiej, a zarazem uniwersalnej opowiesci.

Nastepne wieki przyniosty kolejne jej watki: swiado-
mo$¢, ze wlasne panistwo nie jest dane raz na zawsze, a z dru-
giej strony, ze nardd nie sprowadza sie do instytucji pafistwa
i moze istnie¢ bez niego, jesli tylko potrafi zachowal swdj je-
zyk, swojg kulture, a wraz z nimi nadzieje na restytucje wtas-
nej patistwowosci. Jest w nas réwniez obecna, wypracowana
przez polskich romantykéw pozytywna koncepcja patrio-
tyzmu jako mito$ci ojczyzny, ktéra stanowi dobrg odtrutke
na pokusy narodowej idolatrii. Innym istotnym elementem
polskiej tozsamosci jest potwierdzone zyciem wielu pokolen
przekonanie, ze o wolno$¢ rozumiang jako prawo wspdlnoty
do decydowania o swym losie trzeba walczy¢ i trzeba ja sobie
wywalczy¢. Ale jest tez w polskiej opowiesci sktaniajgca do
rozwagi pamie¢ o hekatombie powstaniczej krwi. Jako jeden
z niewielu narodéw niesiemy tez w sobie pamie¢ bezposred-
niego do$wiadczenia obydwu form dwudziestowiecznego
totalitaryzmu, stad krytyka faszyzmu i nazizmu, a uspra-

2 Tamze, s. 12 (111, 3, 1). Zdanie to wyraznie wykracza poza
rzymskie rozumienie sprawiedliwosci jako suum cuique tribuere
i wskazuje wyrazne inspiracje chrzescijanskie, postulujac to, co
wspdicze$nie w nauce spotecznej Koéciota nazywa sie opcja prefe-
rencyjna na rzec ubogich.
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wiedliwianie czy wrecz gloryfikowanie komunizmu moze sie
w Polsce przydarzy¢ tylko ludziom skrajnie wykorzenionym.
I wreszcie do§wiadczenie najnowsze - do§wiadczenie zara-
zem specyficznie polskie, jak i uniwersalne - ktére mocno
zapadto w naszej pamieci, cho¢ nie do korica zostalo jeszcze
przemyslane. To Jan Pawet II i jego nauczanie, przypomina-
jace Polsce i $§wiatu prawde o godnosci kazdego cztowieka,
a takze konkretny efekt tej nauki - znéw specyficznie polski,
cho¢ niosacy przestanie uniwersalne - ruch Solidarnosci jako
préba przezwyciezenia totalitaryzmu od wewnatrz poprzez
odbudowanie obywatelskiej wspdlnoty wolnych i odpowie-
dzialnych oséb.

Te wszystkie sktadniki wielkiej opowiesci, ktérej na imie
Polska, nie sg jedynie naszymi partykularnymi do$wiadcze-
niami, lecz posiadaja wymiar powszechny, bo stanowia wy-
raz naszego zakorzenienia we wspdlnym greckim, tacinskim
i chrzescijafiskim dziedzictwie Zachodu. Zyjemy dzi§ w cza-
sach, kiedy wiekszo$¢ mieszkanicéw wielu krajéw zachodniej
cywilizacji coraz szybciej zapomina o tych wspdlnych korze-
niach i coraz chetniej przyjmuje i uznaje za swoje podsuwane
im zideologizowane narracje. Jednak wéréd obywateli paristw
zachodnich, ktérych postepujaca destrukcja ich $wiata by-
najmniej nie cieszy, stanowisko Polski akcentujgce wazno$é
owych korzeni, a takze prezentowane na wielu polach $wia-
dectwo troski o nie, bywa dzi$§ odbierana jako co$ niezwykle
atrakcyjnego - jako promyk nadziei®. Dlatego wyrazne i od-
wazne gloszenie tej polskiej opowiesci ma dzi§ tak wielkie
znaczenie i to nie tylko dla samych Polakéw.

(2019)
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Przyktadem takiego sygnatu byta choéby opublikowana
w 2017 roku przez europejskich konserwatystéw Deklaracja paryska
(The Paris Statement. A Europe We Can Believe In), [online:] https://the-
trueeurope.eu/.



